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1. «Qender», «siyasat» va «siyasatda gender barabarliyi» anlayiglarina
yanasalarin va konsepsiyalarin muixtslifliyi

«Qender» anlayisi muxtelif tesnifat ve yanagmalara malikdir. Bu gun «gender»
sosial munasibatlerin an vacib hadlerinden biri kimi basa dusuilir ve buraya U¢ qrup
xarakteristika daxildir: bioloji cins, cins stereotiplari, heamg¢inin «gender display» —
comiyyatda gabul edilmis kisi va gadinlarin davranig normalari va onlarin tezahurinin
batin muxtsliliyinin qarsiligh alagalari.

Qenderin ilk tarifi gadinlarin muasir cemiyyatin feminist tanqidi ile alageadardir,
yoni gadinlarin diskriminasiya vaziyyatinin tangidi. Malumdur ki, o ilk dafs antropoloq
Qeye Rubinin qadinlarin tayfalar arasi dayigdiriimasi haqgqginda yazdigi «Qadinlarin
dayisdiriimasi: «cinsin siyasi iqtisadiyyati» haqqinda qeydler» (1975) maqalssinda
yaranir vo orada qgender «bioloji cinsin ictimai fealiyyatini tenzim edan raziliglarin
kompleksi» kimi muayyan olunur.

Amerika sosioloqu Entoni Qiddens 6z darsliyinds (1989) cins va gender arasinda
hadd ¢akir. O yazir: «9gar cins gadin va kisilar arasinda fiziki farglere aiddirsa, onda
«gender» onlarin psixoloji, sosial vo madani xususiyyatlerina toxunur».

Patriarxat cemiyyatlarde klassik aneanavi cins nazeariyyasi g¢ergivasinda sosial
forglar avvalce secilmirdi ve gadin, bir gayda olaraq, Umumiyyatle «siyasi heyvan» kimi
hesab olunmurdu. Qender konsepsiyasinda déniis Simona de Bovuarin «ikinci cins»
(1949) kitabr ile baglidir, burada qadinin 06zunu qgiymatlandirimasi ve 0zunu
dayyerlandiriimasi asaslandirilir.

Qender — tobist terafinden mohkamlenmis varliq deyil, sosial reprezentasiyanin
macmusudur. Qender — cinsin madeni i¢ UzUdur, bu hazirki cemiyystde sosiomadani
tasavvurlerin gergivesinda olan gadin ya da kisi haqqinda fikirlerdir. Hatta, cins de elo
yalniz genderdir, yani sosiallasma prosesinde cinsin yaranmasidir. Qender
identifikasiyasi saxsiyyatin sosiallagsma prosesinds, yani gender rollarinin dyrenilmasi
aila, tahsil va siyasat kimi sosial institutlarin sosial-madani tasirinden bas verir.

Umumiyyatls, cins ve gender problemina, XX asrde bir ¢ox falsafi problemlor
Ucun xarakterik olan, iki @sas yanagsmadan danismagq olar: essensialist ve konstruktivist.
Falsefilosmanin birinci tipi obyektiv realligin tabisti hagqinda, ruh ve materiya, subyektiv
ve obyektiv, gadin va Kisi ve s. ile bagh suallar verir. Kantin falsafasinin darinliklardan
meydana ¢ixmis ikinci tip, dinya haqqinda suallari onun subyektiv tasavvirlare kegirir.

«Siyasat» anlayisi muxtslif vasitelarle interpretasiya oluna biler. Buna gore da
«Qender va siyasat» problemina bir nege clr yanasma movcuddur.

Baxmayaraq ki, ilk baxisdan «siyaset» «falsefa» kimi fealiyyatin genderli neytral
sahasi gorunsa de, siyasat dovlat, hakimiyyat hagqinda butin snanavi elmi tassavvurler
siyasatda kisilarin istiraki Usullarin tasviri kimi hesab oluna biler. Tarix va politologiya
siyasatdaki gorkamli qadinlarin agil, irade, muttefiglor qazanmaq bacarigi, xalq
arasinda mashurlasmagq kimi saxsi keyfiyyatlarina bdyuk diqqgat yetirirse da, onlar siyasi



karyeralarinda her hansi bir «hadisenin» ya da «amale galmasin» xususi rol oynadigini
geyd edirler.

Siyasetin gender aspektine digar bir yanasma movcuddur ki, bu da demokratiya
ve Umumi secki hiququ ideyasinin yayilmasi ddévrina aid edilir. O, kigiloardan farqli
olaraq gadin-segicilerin siyasi davranig tahlilina, fargli qadin siyasi psixologiyasina ve
gadinlarin muxtalif siyasi institutlara munasibatina asaslanir.

Siyasi elme faal feminist herakati hesabina daxil olan daha bir yanasma
modvcuddur. Bu yanasma siyasi tagkilatlar, ideyalar va istirakgilarin tahlilin asaslanmasi
ananavi «kisi» siyasatine qarsi durur va qgadinlarin xususi maraqglarini qrup halinda
mudafie edir.

2. Antik dovrdan XIX-cu asra qadar «Qender va siyasat» probleminin
sosial-siyasi fikir tarixinde aks olunmasi

Qender tadgiqatlari muasir humanitar elmlerin yeni bir istigamatidir. Qender

nazariyyasi kateqoriya aparati, gender tahlili, XX-ci asrin son onilliklarinde faal inkisaf

etmaya bagladi. Lakin gender tadgiqatlarinin inkisafi Gg¢un 6zil onlarin bir elm olaraq

formalagmasindan qat-gat avval movcud idi. Qender problemi, o cumladen «Qender vo

siyasat» problemi antik dovrlerden bizim guine gadarki alim-filosoflarin, antropologlarin
vo sosiologlarin aserlerinds 6z aksini tapmigdir.

Bu problemin aks olundugu an gadim manba — miflordir. Mifologiya cinsler
arasindaki ciddi tabegiliyi geyd edir: kisi — mikemmal insan, tarixin subyekti, kisi cinsina
aid olan varliqdir; gadin — gadin cinsina aid olan varlq, arinin arvadi, onun — naslin, 6z0
da varisliyin kigi xatti ilo kegdiyi patriarxal naslin hokmranliq obyektidir. Burada ideal
prinsip — «gadin arindan qorxmalidir» sayilir. Qorxur — tabe olur, onun 6z Uzarinda
hokmranligina razilasir. Kisinin gadin Gzarinde bu hokmranlhgi patriorxal hakimiyyat kimi
muayyan olunur. Hamin prinsipe asasen, kisi ve gadin bir bir ile alagasi olmayan va
ziddiyyaet tagkil edan iki baslangicdir; birincisi — asas, musbat, feal baglangic; ikincisi ise
— térema, passiv baslangicdir.

Texminen 5-7 min il avvel, sosiologlarin «enanavi» camiyyat kimi
muayyanlasdirdiyi ictimai teskilat névinin meydana geldiyi vaxtlar patriarxat — kisi ve
gadin arasinda ganunlasdiriimis munasibatler sistemi idi. Bu sistem kisiya hakimiyyatin
subyekti kimi istisna hlquq verir, qadina ise yalniz obyekt kimi yanasirdi. Lap
avvelcadan kigi aileda, siyasetde bolinmaz hakiiyyste sahib olmag, 6z gabilesinin,
naslinin, Olkasinin taleyini hall etmak, muixtelif seviyyalerde qgarar qgabul etmak,
incesanatde, madaniyyatda Ustunluya malik olmaqg imkanini gazanmisdir.

©nanavi camiyyatin ilkin marhalalerinde, xtsusen da quldarlig seraitinds, gadin
«arinin — arvadi Uzarinda xususi mulkiyyat hUququna malik olaraq, ondan 6zunun diger
soxsi agyalar kimi istifade eden aile bascgisinin qulu» idi. Qadim Romanin bazi tarixi
dovrlerinda kisi arvadinin hayat ve 6lim masalalerini de hall etmak huququna malik idi.
Orina xayanatda tagsirlondirilen gadini élinceya kimi gubugla ve dasla ddye, sirkda
vehsi heyvanlara yem kimi ata bilerdiler. Qadim hind Manu kodeksinde elan olunmusdu
ki, «Usagligda qgadin 6z atasina, genclikde — erina, onun dlimindan sonra isa — 6z
ogullarina tabe olmalidir». Platon Tanridan raziliq edirdi ki, onu qul yox, azad yaradib,
gadin yox, kisi edib; eyni zamanda o, gadinin dlkenin siyasi hayatinda istirak imkanini
inkar etmayan az sayda insanlardan biri idi.

Bilavasitae gender va siyasat probleminin antik ve orta asr mualliflerinin aksarinin
asarlarinda bir baga aksini tapmamasi onunla baglidir ki, gadin cemiyyatin siyasi
hayatinda istirak hiququna malik vatendas olaraq nazardan kegiriimirdi. Qadinin
camiyyatdaki vaziyyetine dair bir ¢ox filosoflarin movqgeyi ile taniglq siyasi institutlarda
gadinin barabar nimaysndaliyi probleminin qoyulusu, gadinlarin siyasatds istirakinin
foallagmasi masalesinin aglasigmaz olmasina dalalat edir. Masalen, Pifagor 6zina
aminlikle deyirdi: «Movcud olan musbat prinsip gayda-ganunu, isidi, kisini; manfi prinsip



iso qarigighgi, toranligi ve qadini yaradib». Aristotel ise 6z ndvbasinds izah edirdi:
«Qadin — muayyan keyfiyyatlorin catismazligi Uzindan disi sayilir... qadin xarakteri
tobistdan algaldilmisdir... gadin yalniz materialdir... basqa, daha yaxsi, ilahi, kisi
baslangici ise harakat prinsipini tamin edir».

Xristian dini qadinin Ustiinden onun «acinnaxliya, garisiglia, gecays, yaman
ruhlara (miflerin aksaryystinde qgadin mehs bela tesvir olunur) aid olmasina dair
suphaleri qgismen goturarek elan etdiki, insanin hayati ve 6limu «yaman» gadin
tobiyystinden deyil, Yaradanin iradesinden asilidir. ilkin xristian matnlerinde cemi bir
ne¢a gadin obrazina (Maryam Ana, Mariya Maqdalina, Marfa) rast galmak olur.

Xristian dini manavi, isigli ve sbadi gadinliq micassimasi olan Maryam Ana
obrazini goylere qaldirir. Lakin Orta esrlarde xristian ideyalarinin yayilmasi gadinin
cemiyyatdaki va o cimladan, dlkanin roluna baxiimasina els bir tasir etmadi. Ravayata
gora Havvanin Adamin gabirgasindan yaradilmasi barade mifin taesiri daha gucluddur.
Havvanin yaradilmasi hagda konsepsiya onu hartersfli, yaxud avtonom bir varliq kimi
nazardan kegirmays imkan vermirdi. Bels ki, Orta asrlerde yasamis Foma Akvinski adl
musallif gadini «formalasmamis kisi, térema varlig» hesab edirdi.

Humanizm, liberalizm ve maariflonma ideyalarinin inkisafi comiyyatde va siyasatdo
kisi va gadinin sosial rolu haqda tasevvirlerin dayismasine muhum daracede tesir
gostermali idi. Amma na alman, yaxud italyan humanistlerinin, na da liberalizmin bir cox
nimayendalarinin asarlarinda qadinin kisi ile barabarhlquglu insan olaraq nazardan
keciriimasi imkani tesdiq edilmirdi. Mashur «ikinci cins» eserinin muallifi, taninmis
fransiz filosofu Simona de Bovuar qeyd edirdi ki, «kisi cinsina aid ferd daha guclu
fordilagdikga, kisinin bu ferdilesma ehtiyaci artdiqga, o 6z rafigesininde fordilik ve
azadlig huququnu gabul edacakdir».

Munxtslif sivilizasiyalar, madeniyyatler, texnika va texnologiyalar, sahiyya va tahsil
comiyyaetin ehtiyacini deyisdirdi. indi o kobud gilicden, agressivlikden, tezyiqgden daha
cox intellekts, intuisiyaya, madani vardiglerin takmillesmasine — azad gsoxsiyyete va
onun isguzarhgina; bir az sonra ise ham kisi, ham da gadinin kltlevi is¢i quvvaesina
daha gox ehtiyac duymaga basladi. «Azadliq, barabarlik, gardaslig» Uglliytna kegirilmis
demokratiya ideallari heamin ehtiyaclari geyds alir ve yeni davranig normalari digte edan
yeni daeyarlar kimi nazera ¢atdirir.

Artig XII-XIV-cu asirlarde yeni muammali gadin fiqurlari, romanin cenubunda
xristian elmina dair 6zUnun xususi sarh huququnun olmasini, 6zunun messanhgini elan
edoan kafir qadinlar meydana ¢ixir. Sonrada ise siyasi hayata va elmin inkisafina boyuk
diqgat yetiran ilk yazigilar, aktrisalar ardinca — ylksaek tebageys aid xanimlar va
masugqgalar yaranir. XVI-ci asrin avvalinde «Qadin cinsinin alicenabligi ve kisi cinsi
Uzarinde ustunliyuns dair Deklamasiya» asarinin muallifi Korneli Agrippa oxucusunu
inandinrdi ki, gadinin tebii qabiliyysti kisiden he¢ de az mikeammal deyildir, onlar
sadace olaraq — bir basqgadir. XVII-ci asrde qadinin cemiyyatdoki vaziyysti barade
nazari mubahisa geniglanir. Qadina snanavi yanasmani inkar edan ve onun da Kisi kimi
mukammal insan sayllmaq huququnu asaslandiran ciddi esarler yaranmaga baslayir.

Qadin huquq beraberliyinin taraefdari Pulen de lya Barr 6zinin «Har iki cinsin
barabaerliyi» essesinda isbat edirdi ki, cinslerin barabarsizliyi gadinin kobud kisi gucina
tabe olmasinin naticasidir, tebistin yazdigi ganun yox.

Maarifgilor asassn bu yanasmaya terefdar idiler. Volter qadin taleyinin
adaletsizliyini ifsa edir; Didro gadinin algaldilmig hayatini miayyan mulki ganun va
adatlerin naticasi sayir; Monteskye gadinin ictiami hayatda igtirakini macburi hesab edir;
Helvetsi qadinin vatandas maarifsizliyini onun terbiyasinin ¢atismamazligi, yaxud da
bela tarbiyanin he¢ olmamasi ile baglayirdi. Qadinin Uzvi suratda kigiya baraber ola
bilmayan ikinci daracali bir varliq olmasi barada mifin absurdlugunu ifsa eden maarifgilor
eyni zamanda onun vatandas varhigini — tarixin subyekti rolunda ¢ixis etmak, 6lkanin



siyasi heaytinda istirak etmak bacarigini gebul etmoekdan kenar idilor. Hatta «tabii
hiquqg» ideyasina asaslanaraq bunu gabul etmirdiler.

Burada eqalitarizm maktabinin bascisi, mashur «azadliq ve hliquq mudafiagisi»
J.J.Russonun rolu xususi qeyd olunmalidir. «Tebii hiquqg» ideyasini qgadina
munasibatda inkisaf etdirereak Russo onun tarkibina cinsin «tebii vezifesi» haqqinda mif
alave etdi ve bununla da kisi va gadin arasinda avvalki seksual bolimun uzun muddat
ucun moéhkamlanmasina sabab oldu.

Amma ingilab arefesi dovru Ugun bu az idi. Qadin onun dlkasinda ananalera qarsi
¢ixmaq ve butin diunyaya «Man varam ve camiyyatds olan yerima iddiagiyam» demaya
hazir olan bir insan kimi formalagsmisdi. XUsusi dekret gézlamadan gqadin 6zinu azad va
barabar-hliquglu hesab etmaysa baslamisdi. Tarix¢i ve romanist D.Qodino yazirdi ki,
Boyuk fransiz ingilabinin avvalinde formal tesdiqgin olmamasina baxmayaraq qadinlar
comiyyatin hayatinda az istirak edirdilar: ¢gox sayda qadin 6zU Ugun iglayir ve iqtisadi
mustaqilliye malik idi; asagi tebagadan olan qadinlar azad olaraq kitlevi tadbir kegirilon
yerloro gedir, yuksak tebaqgaye aid olanlar 6z salonlarindan saray hayatini idare edir,
tok paltar deyil, hamginin ideya dabini digts edirdiler.

Bir ¢gox sanadlar subut edir ki, ingilabin ilk gunlerinden fransiz gadinlari onlara
siyasi huquq verilmasini taleb edirdi. Bas $tatlarin onlarin istiraki olmadan ¢agiriimasina
gars! ¢gixan «Fransiz qadinlarinin protesti», «Fransiz gqadinlarinin nals ve dyudleri» bela
yarandi. Hemin sanadlerda fransiz gadinlari 6zlerini glcli cinse qarsi goymur, amma 6z
haqugsuzluglarina diggat yetirirdilar. Onlar ozlarini millstinden ayirmir va ingilabdan
«azadlq, bsrabarlik, qardaslig» prinsiplarinin onlarin hayatini dayisdiracayini gozlayir,
6z vetondasliq milkemmalliyinin gabul edilmasini teleb edirdiler. ingilabin esas senadi
olan «insan ve vetendasin hiiquq Deklarasiyasi»nda deyilirdi: «BUtlin insanlar azad ve
barabarhtiquqglu dogulur...» Buradaki «les hommes”, «insanlar» (fransizca isa
‘“'homme” eyni zamanda ham «insan», hem de «kisi» demakdir; amma «gadin» yox) iki
cur mana daslyirdl. Aydin idi ki, haminin gabul etmis oldugu «azad» ve «barabar»
kateqoriyasina yalniz kigilar aid edilir, gadinlarin da oraya dusub-dismamasi namalum
olaraq qalirdi. ingilab ganunvericileri gadinlarin «azad» ve «beraber» kateqoriyasina
daxil ola bilmak htuiququnu da gabul eds bilmirdi. Ve avval sessiz, sonra ise agig-aydin,
hiquqgi cahatden sanadlagdirilon imtina tamamils yeni ictimai hadisanin, feminizmin
(fransizca “femme” — «qadin») — gadinin siyasi ve mulki hdquglarini mudafis edan
harekatin yaranmasina apardi. Onun yaradicilari sirasinda fransiz Olimpiya de Quijun,
ingilis Meri Uollstonkraftin, amerikali Abigqayl Adamsin adlarini ¢gekmak olar. Lakin
subhasiz ki, feminizmin ilk senadi Olimpiya de Qujun 1791-ci ilde c¢apdan c¢ixmis
«Qadinin va vatandasin hiquqg Deklarasiyasi» oldu. «Deklarasiya»nin ham basligi, ham
da mazmunu gadinin mukammeal insan sayllmaq huququnu gabul etmak istemayan va
buna slibha ile yanasanlara meydan oxuyurdu. De Quj burada gadinin azadlq,
mulkiyysta sahiblik, istilaya muqgavimat kimi asas mdulki huquglarini, kisiden he¢ da
azqgabiliyystli olmadidini elan edirdi. De Qujun «Deklarasiyasi» cemiyyatda boyuk
naraziliga sabab oldu, asasen da onun sonradan zearbi-masale c¢evrilis bir cimlasi:
«9ger gadinin esafota galxmaqg hlququ varsa, onun tribunaya da qalxmaq hiququ
var». 1793-cu ilin noyabrinda Olimpiya de Quju vyalang¢i cugdulculugla gilyotine
gondardilar. Hamin ilde Konstitusiya hazirlanarkan «feal» ve «passiv» vatandaslara dair
movzu olduqca canli muzakirs edildi. Lakin yeni Konstitusiya da gadini heg bir istisnasiz
siyasi huquglardan mahrum etdi.

1793-cu ilde noyabrinda Konvent butun qadin klub ve assosiasiyalarinin
baglanmasi barede gatnama gabul etdi. 1795-ci ilin yazinda gadinlarin har hansi siyasi
iclasda igtirak etmak, umumiyyatls ictimai yerlerda qrup saklinds toplagsmasini gadagan
edon daha sert dekret derc olundu. 1804-cu ilde Napoleonun Veatandas kodeksi
acgiglandr ki, burada gadinin heg¢ bir vatandas huququ olmadigi ve arinin himayasi
altinda olmasi elan edilirdi.



3. XIX easrde kisi ve qadinlarin sosial movqgeyinin bolinmasinda
tosavvdirlarin inkigaf etmasi

XIX asrin 30-cu illarindan baslayaraq Qaerbi Avropa 6lkalarinde kapitalizmin gucla
inkisafi onlarin ensnavi sistemini mihim dereceds dayisdirdi. iri senaye yarandi,
kandlilerin de masken salmaga bagladigi iri geharlor merkezlegdi, pesa omayi
parcalandi ve s. Senayenin teraqqisi kicik tesarrufatlarin mduflisliyina, ananavi aila
alagelarinin dagilmasina, sahardaki sefalatin ona xas olan fahisalikle, kebindan kanar
dogulmus usaglarla, atiimislarla, abortlarla ve ugaq 6lumu ile birlikde artmasina gatirib
cixarirdl. Kitlevi sekilde muzdlu gadin emayinin yaylmasi an asagi tebagadan olan
sohar comiyyatinde ails bohrani ile musaiyast olunurdu. Bundan basqga, emak bazarinda
gadin kisinin raqgibina cevrilir vo bununla da cinsler arasindaki sosial munasibatlerin
garginliyi artirdi.

Mahiyyatge XIX asr gadinlar Ggln ziddiyyatli ganunvericilik aktlarinin ¢akdiyi
sorhaddaki, onun saxsiyyat (subyekt), vetendas, cemiyyatin mukammal Gzvlu olmaq
hdququnun gabul olunmasi ile bunun radd edilmasi arasindaki sosial eynilik axtarisidir.
Yazi¢l, filosof, amma he¢ de feminist olmayan Jermena de Stal 1800-cu ilde yazirdr:
«Qadinin camiyyatdaki varlidi he¢ bir prinsiple muayyanlesdiriimayib: na tabii, ne deo
sosial qaydalarla».

Konservator L. de Bonald ve J. de Mestradan liberal M.Misleya kimi —har cur
ideoloq, filosof va tarixgilor Kodeksin qadinlarin vaziyyatine dair maddasini dasteklayir
ve gadinin vatendas kamilsizliyinden danisirdi. Onlar ananaleri yada salir, «cinsin tebii
vozifesi», «qadinin aqli mahdudiyysti» haqda tesavvira koklanmis kdhna qaydalara
asas tuturdular. Onlarin géziunda gadin analiq vazifasi ile yuklanmisg, tez-tez xastalanan,
inco, @sabi va isteriyaya meyilli; ictimai yerlarde, iclasda, mitinqde, kutle arasinda
nazaratde saxlanmasi mumkdn olmayan tshlikali mexluglardir. Yalniz bir ne¢s insan
buna subha ilo yanasdi, masalen, Sarl Furye 1808-ci ilds 6zUnun «Dord harakatin
nazariyyasi» adli asarinda yazirdi: «Butovlukde teraqqi ve tarixi marhalalerin bir-birini
avoez etmasi gadinin azadliq yolu ila irslilemasi naticesinde bags verir; sosial gaydalarin
tanazzull ise gadin azadlidinin azalmasi demakdir. Qadin azadliginin genislenmasi har
hansi bir sosial teraqginin Umumi prinsipidir». Furye 6zunun Harmoniya adlandirdigi
galacayin cemiyyatini insana nifrat ve haqaratle dolu mévcud Sivilizasiya gaydalarina
gars! gqoyurdu. Onun layihesinde Harmoniya qurulugsu haminin — kisi, gadin ve usaglarin
garsiligh hérmat va barabarliyi minasibatlarine asaslanirdi.

Digaer bir utopistin, sagirdlerine miamma dolu «Kisi va qadin — sosial ferd bax
budur» kimi ibare qoymus Anri de Sen-Simonun ardicillari ictimai inkisaf nazariyyasi
igloyarek onu «yeni xristianlig» adlandirdilar. «Yeni xristianligin» baslica ideyasi yeni
pozitiv bilik @sasinda yaxinlara sevqi - xristian moizasinin yeniden canlandiriimasi idi.
Bu moize butln bageriyyastin silh saraitinda yenidan qurulmasini temin etmak va kobud
glc ndfuzunu, tacaviz ve militarizmi bilik, incesanat nifuzu ile avez etmek magsadi
gudurda.

Osas masalade — gqadinin azadliq, emansipasiya ideyasinda Sen-Simonun
sagirdleri yekdil idilar. «Yeni» gadin onlar ugun baseriyyatin manavi saglamhginin
garanti idi. Lakin bunun Ggun vasitanin secilmasinda onlar arasinda fikir ayrihdr mévcud
idi. Ele bu masele da Sen-Simon maktebinin avval parcalanmasina, sonra ise
dagilmasina sabab oldu.

Furye ve Sen-Simonun teklif etdiyi ictimai hayatin harmoniyasina dair ideal
layihalar bu nahang sosial harakati hiss etmak, hamin prosesi tashih etmak cahdi ile
digte olunmusdu. Onlarin bu hadiseni gabagcadan gormasi sanki gadin harakatinin iki
marhalasinin — Boyuk fransiz inqilabinin azadliq ideyalari dalgasinda gadinin «man
varamy» dediyi birinci, ilkin; va gadinin «man iglayirom, demak, man varam» dediyi XIX
asrin senaye ingilabi ile baglayan ikinci marhalasinin kasismasine dismusdu. Bu, XIX



asrda yeni ideoloji ve siyasi formalar, ideya va suarlari manimsayerak inkisaf edan
feminizmin buandvrasi rolunu oynadi.

Mashur utopiyagilar gender munasibatlarinin mahiyystina dair ictimai tasevvurlerde
donuUs Ugun esas yaratdilar. Onlar qadinin «tebii vazifesi» hagda muhakimaleri sibha
altina almadan ve heam da ona toxunmadan hamin g¢argivadan ¢ixa bildilar. Artiqg s6hbat
gadinin «tebii» yox, daha ¢ox sosial huququndan, azadliq, bsrabarlik, qardasliq
haququndan gedirdi. Vo bu nazeri 6zul feminist ideya konstruksiyalarint mohkamletdi.

Sosial-siyasi fikir tarixinde gender aspektlari marksistlarin aserlerinde de 6z aksini
tapmisdir. Har seydoan avval onlar avvaller fahle herakatinda Ustunluk teskil edan
antifeminist reaksiyani aradan qaldira bildiler. Bu reaksiyanin an tipik nimayandesi
fransiz xirdaburjua sosialisti P.J.Prudon idi. O, keskin sakilde baraberlik ideyasini,
gadinin ictimai hayatda istirak etmak huququnu radd edirdi. 1848-ci ilde o, ictimai
manaviyyat va adalet adindan taninmig fransiz feministi Yanna Deruanin parlaments —
Milli maclise secki Ugln namizadliyinin ireli strilmasine qarsi ¢ixdi. On il sonra iss,
1858-ci ilde Prudon éziiniin «ingilabda ve Kilsads adalet hagqinda» ¢ox cildli aserini
cap etdirdi ki, burada basqa seylarla birlikde 6zUnin antifeminist goéruslerini da
asaslandirmaga calisirdi.

Marksistler butin bu ziddiyyatler diylininu «qadin masalasi» adlandirmis ve ona
0z cavabini vermiglar. K.Marksin xususi, gender problemlarine hasr olunmus asarlori
yoxdur. Lakin gadinin aile ve cemiyyatda rolu va yerina dair onun fikirleri ¢oxdur.
Bununla bagh olan esaer F.Engelse maxsusdur ve o "Ailenin, xususi mulkiyyatin ve
dovilstin mensayi« adlanir. Marks da birge isledikleri va Sen-Simonla Furyenin
ananalarini davam etdiran bu kitabin konsepsiyasina terafdar idi. Amma avvaelkilarden
forgli olaraq Marks ve Engels kisi vo qadin olmasindan asili olmayaraq farda deyil,
kutlelera xitab edirdilar — muzdlu emaya calb olunmus qadin katlesine, eyni zamanda
onlarin muzdlu zehmatkes olan arlerina. Onlar izah edirdi ki, cinsi «sirr» arxasinda insan
naslinin artimi madnasibatleri — muayyan «istehsal munasibatlari» gizlanir. Bu ham tabii,
ham da sosial munasibastlerdir. ©nanavi ailenin har hansi formasi sahiblik (tabegilik)
munasibatleri, hakimiyyat munasibatleri yaradir. Bu cinsin sosial munasibatleri — gender
konsepsiyasinin formalagsmasi yolunda atilan daha bir addim idi.

Yalniz istiladan ve istibdaddan azad olan cemiyystda kisi ve qadin arasinda
barabarhiquqglu munasibatler mumkuindur. Marksistlerin gadinin azadligi konsepsiyasi
0z dovrl, onun hadise ve normalari ile eyni idi. Onun markazinde — gadin amayi
modvzusu dururdu. Bu faktin tezyiqi ile emansipasiya — saxsilik mévzusu marksizmda
asason sosial-igtisadi hadisaler prizmasindan arasdirilirdi. Ele onun da tasiri altinda
basqa hadise — ananavi, artiq dagilmaqgda olan ailenin yerina proletariat sinfi seklinda
«yeni» tipli aile qoymaq teklifi ortaliga ¢ixirdi. Bu konsepsiya, subhasiz, demokratik
«azadliq, beraberlik, gardaslig» ideyasina asaslansa da, baslica vurgu baraberlik ve
gardaglga, sonra ise, onlarin hayata kegirilmasi vasitasi ilo azadliga vurulurdu.

Marksist feministlerin ve, har seyden avval, gadin istismarinin xtsusi mulkiyyatin
yaranmasi ilo slagealandiriimasi masalesi sonradan tenqide maruz qaldi. Bela ki, XX
asrda gadin barabarliyi ideyasinin inkisafina yekun vurarkan fransiz sosioloqu Y.Moren
geyd edirdi ki, gadin istismari problemini sinfi tahlil kateqoriyasinin kbmayi ile nazardan
kegirmak onu sadslesdirmak demakdir. Bu problem siniflerin yaranmasindan gabaq,
balke de tarixin yaranmasindan avvalki dovrde meydana galmisdir ve sosiolojiden daha
¢ox antropososioloji xarakter daslyir. Buna baxmayaraq hamin konsepsiya muiayyan
tarixi magamin ehtiyacina, xisusan de basqga feminist ideyalarla birlikde cavab verirdi.
Vo problem ondan ibaret idi ki, 6zlerinin esas vazifesini dlinyani «izah etmak» yox,
«dayisdirmek» hesab eden marksistlor qadin azadligi masalasine yanasmalarini an
dlzgun sayir va 6zlarini gadin barabarliyinin bitliin basqga terafdarlarindan ayirirdilar.

Uzun iller boyu Qarbds, hatta fransiz filosof-ekzistensialisti Simona de Bovuar kimi
nufuzlu feministleri, patriarxat norma, anana, hakim munasibatlerini aradan qaldirmaq



dcin marksistlerin  «qadin masalasinin» halli yolunu kifayat hesab edirdiler. Eyni
zamanda 6zinin meshur ikicildlik «ikinci cins» (1949) eserinde Bovuar »qadin
masalasi»nin marksist halli ile birbasa mubahiseye girmeyarek hesab edirdi Ki,
sosializmin gealabeasi gqadini azad etmays, comiyyatde onun veziyystini dayisdirmaya
gabildir va bu azadligin garanti olan kollektiv mubarize problemindan vurgunu gadinin
subyekt olaraq tasekkul tapmasi problemina kegirirdi. Simona de Bovuar geyd edirdi ki,
mahz Kigi fealiyyatinin insan varliginin hamin fealiyyeti tebistin qara quvvaeleri lUzerina
galdiran, tabisti vo demali qadini da ram edan deyar kimi formalasdirdigi tUgln adi
suurda kigi — yaradan, quran, subyekt, sahib kimi, gadin ise onun hakimiyyat obyekti,
tabiat quvvalerinin bir hissasi kimi tesavviur olunur. «Qadin dogulmurlar, gadin olurlar»
tezisi de hamin bu manfi raye qarsi istigamatlenmisdi. Simona de Bovuar bu yolla
gadinda da kisida olan imkan, irada azadligi, inkisaf qabiliyyatinin olmasi ile bagl bitin
sok-subhalari aradan goturmays cahd edirdi.

«lkinci cins» eseri hale de diinyanin yarandigi giinden bu giine gader gadinin
voziyyeti barede yazilmig an mukammeal tarixi-felsafi tedqigatdir. Burada 6tan illerin
gadin harakatinin nailiyyat va sahvlerine yekun vurulmus, bu harakatin galacek inkisafi
ucun bunodvre hazirlanmigdir. Kitabin markazi ideyasinin asasinda azad, 0z goxsi
hayatini «badaninin» meanimseanilmasindan baslayaraq «&zinunkllesdirmaya» qabil
olan «avtonom» qgadin saxsiyysti haqda ideya durur. Har seyden avval feminizmin
muhUm bir sosial qlivve olmasina subha edan Bovuarin 6zunu gati feminist hesab
etmamasina baxmayaraq, bu kitab Simona de Bovuara muasir feminizmin banisi ve an
gorkamli nezariyyagisi kimi saref gatirmis oldu.

Her halda Simona de Bovuarin aseri feminizmin nezeariyye va praktikasinin
yayllmasina halledici tasir gostardi. Taninmis fransiz psixoloqu ve feministi Elizabet
Badinter bu proses baresinde yazirdi: «Simona de Bovuar milyonlarla gadini minillik
patriarxat esaratinden azad etdi... Qadinlarin bir ne¢a nasli onun «manim kimi edin; he¢
naden gorxmayin; dinyani feth edin — o sizindir» miracistine cavab verdi. Oz sirli
cubugu ile Simona de Bovuar amayin seksual bolimundn tabiiliyi hagda ehkami pug
etdi. Vo har ndvdan olan konservatorlar ona qgarsi ¢ixdi. Amma oOteni qaytarmaq
mumkun olmadi. Heg kim bizi ailenin yegana yerimiz, ev tasarrufati ve analigin ise sakk
olunmayan, mutlaq talemiz olduguna inandira bilmaz. Biz — bugunkl feministler, onun
manavi 6vladlariyiq. O biza azadligin yolunu agmisdir».

4. Azarbaycanin sosial-siyasi fikir tarixinde siyasatin gender aspektlori

Azarbaycanda sosial-siyasi fikir tarixinin, huquqgi senadlerin, filosof ve
tafekkurlerin galemindan ¢ixmig asarlarin tedqigi gostarir ki, bilavasite gender problemi,
gender munasibatlari vo xUsusen da gender ve siyaset problemi burada 6z oksini
tapmamisdir. Mixtelif manba ve aserleri arasdirarkan kisi ve gadinin camiyystde ve
ailede rolu barade yalniz tesadufi xatirlamalara, aile-nikah munasibatleri ile bagl
fikirlere rast galirik. ©sasan gadina minasibatde ehtiram ve hdrmats riayat etmayin
vacibliyi gosterilse da, akser hallarda kiginin an muxtslif saviyyelarde (sexsi, dovlat,
ictimai) rahber rolu barade fikir Ustunlik tegkil edir ki, bu da ailavi dayerlerin
gorunmasini nazarda tutur. Belo ki, «Kitabi-Dada Qorqud»-da kisi obrazi ails basgisi
kimi tasvir olunur, lakin bununla bele o mustebid deyildir, eksine — arvadina darin
hormat baslayir ve hamiga onun maslahatini gabul etmaya hazirdir. Hamginin dastanda
gadinlar dlkanin ictimai-siyasi hayatinda, masalan, dismana qarsi doyuslerde istirak
edir.

Bir ¢cox menbsaler, xususen de qgadim ve orta asrlere aid olanlar kisinin
comiyyatda ve ailadaki rehbar rolunu geyd edarak onun hlquglarindan bagsga ham da
xususi vazifelarini geyd edir (masalon, Mxitar Qosanin «Qanunamaxsi, 1184-cu il).

Qadim manba olan atagparastliyin kitabi «Avestanda méhkam ailanin yaranmasi
vacibliyi, kisinin hayat yoldasina va usaglarina gaygdi gostarmasi vacib vezife kimi



goyulur, cemiyyatde gadinin tutdugu yer yuksek qiymatlendirilir, lakin onun rolu ve
vozifelari saxsi ¢evre iloe mahdudlasir. Avestada pak insan («asavan») deyiloende Kisi
(«bela insanin evinda ¢orak, sud, arvadi ve usaqglari olmalidir»), adalstli hokmdar
deyilonda — dizgun, gucld, ali dini rahbaer, ideoloq, mudrik monarx, harbi sarkardsa (0
vaxtin realligini nazer alsaq, bu hokmdar, albstte ki, yalniz kisi ola bilardi) nazerde
tutulurdu. Kisi — ailanin yaradicisi, onun bascisidir, lakin gadin da aile xogbextliyi tg¢ln
masuliyyat daslyir — o, ari ugln yaxsi arvad olmali, pak fikra, nacib davranisa, yuksak
manavi maziyyastlera, daxili quvveya ve hatta gbdzal nigtqge malik olmalidir. ©dalstli
O0danis deyanda «Avestarda yalniz «adalstli kigilar» yada salinirdi.

VIl asrde Azarbaycanin arablar tarefinden isgall ictimai va sosial-siyasi hayatin bir
¢ox sahalerine miihiim derecads tesir gdsterdi. islam hals VIl asrde gadina tam maliyye
azadhgr ve 6z mulkiyystinden Kkisinin nazarstindan asili olmayaraq istifade etmak
haququ vermisdi. Peygembar deyirdi ki, kisi vo gadin eyni deraceds tahsil almaq
imkanina malik olmalidir. Qurana asasan «gadin bassariyyata hayat veran mugaddas
dovlat»dir; kisinin gadin qarsisinda yerina yetirmali oldugu ohdaliklari var ve ager kisi
gadinin maddi talebatini yerina yetire bilmirsa, bunu onun gohumlari etmalidir. Quranda
kisinin Uzarine qayda ve sabitliyi temin etmak vazifesi qoyulur; o, evin va ailanin
bascisidir. Quran gadina garsi zorakiliga, onunla kobud miinasibste qarsi gixir. islama
goOra, gadin da kigi kimi alig-satis huququna, emlakini icareys vermak, sahidlik etmak,
vo hetta seckilerde istirak etmok, vurusmaq hiiququna malikdir. islam dini gadinin
comiyyatdaki movgeyini koklunden dayismak, ona huquglar vermak, qadinin
islamdanqgabaqgki arab gabilsleri Gglun xas olan geyri-barabar ve algaldiimig vaziyyatini
aradan qaldirmagi nazarda tutur, lakin praktikada islamin cinslerin sosial vaziyyatine
dair muddaalarinin aksariyyati reallasmamis qalir, cox zaman ise sahv sarh olunurdu.

Azarbaycanda ereb istilasi ve burada islam dininin yayillmasi kisi va qadin
arasindaki mdvcud sosial rollarin boéltsdurulmaesi praktikasina kokla dayisiklik gatirmadi
vo gadinin huqugqi ve siyasi vaziyyatinin yaxsilasmasina sabab olmadi ki, bu da madani,
tarixi, sosial-iqtisadi xarakter dasiyan bir ¢cox sabablerden irali galirdi. Ele buna gbére de
dahi Nizami Gancevinin yaratdigi aserlerde qadin barasinda deyilmis sozler olduqca
liberal va muteraqqi seslenirdi. Onun poemalarinda qadin musteqil, isglzar, azaddir,
comiyyatda aparici quvva ola bilir, manaviyyat va namusun qoruyucusudur, «manan
pak varliqdir», ona mardlik, dizgunlik, hazircavabliq, iti agil kimi alamatler xasdir, ve o
— ailenin yaradicisidir.

Nizaminin aksi olaraq digar Azarbaycan alimi Nasiraddin Tusi (1201-1274) gadina
munasibatde muhafizekar moévge tuturdu. O, gadini ¢adra altinda saxlanmal qul ila
muqgayise edirdi. Bela fikir gadinin cemiyyatda veziyysti ve roluna olan baxislari aks
etdirirdi va hamin munasibst hala bir ne¢a asr erzinds ictimai-siyasi hayatda ustlnluk
toskil etmisdi.

Problema keyfiyyatca yeni baxig yalniz XIX asrde maarifgilerin, filosof ve
yazigilarin -  Q.Mahmudbayovun,  S.Qeniyevin,  Zardabinin,  F.Kdgaerlinin,
C.Mammadquluzadanin va, xususan do, M.F.Axundovun asarlerinde 0z aksini tapdi.
Axundov kisi va qadinlarin bearabarlik ideyasini olduqca faal mudafis edirdi. O, «naden
haquq barabarliyi prinsipi istisna olaraq kisilere aiddir? Hansi asasla sarisat qadini abadi
istismara mahkum edir, dmurboyu onlari badbaxt edir, hayatin rifahindan mahrum
edir?» deyirdi.

XX osr va Azerbaycanin bagina gelen sosial ve siyasi kasmakeglar, birinci
onilliklerin tarixi hadissleri cinslerin barabarliyi problemina ve har seydoan avval kisi vo
gadinin cemiyyatin siyasi hayatinda istiraki problemina olan baxiglari keyfiyyatco
yenilesdirdi. Azarbaycan gadini ses vermak, segilmak hiququ gazandi, onun tedricen
siyasi fealiyyata, hakimiyyata calb olunmasi Ggln yeni imkanlar yarandi.

5. Muasir dovrda camiyyatin inkigsafinda qender siyasatinin hayata kegmasi



Yeni sosial gaydaya kegid bu sertle mumkuandir ki, gender olgusu tehsil ve
tarbiyadan ictimai slura dogru irelilesin. Qender dlgusunun strateji magsadi cinslor
arasinda bir-birini anlama madaniyyatinin dayisdiriimasi iyerarxiali yanasmanin tarefdas
yanasmasl ile avezlenmasi, dodvlsetin va camiyyatin ideologiyasina sulhseverlik,
yaradiciliq kimi «gadin» dayyaerlarinin daxilidir.

Demokratik islahatlar kursunu goéturarak, cemiyyat bizae irsen qalan patriarxal
ideya, prinsipler, ganunverici normalari tonqidi derk etmays cahd edir. Bununla slagadar
ganunlarin, normativ aktlarin, muxtslif beynalxalq senadlerin gabulu, konfrans ve
seminarlarin teskili va kecirlmasi dunya ictimayyati tarefinden hayata kegirilmasi dgin
usaldur.

Qadinlarin vaziyystine dair kegirilmis 4 imumdunya konfranslari BMT tarafinden
son 25 ilde qender baraberliyi probleminin qoyulmasi, siyasetde har iki cinsin
numayeandalarin igtiraki dinya ictimayyatinin diqqet markazinds idi. Qender barabarliyi
ugrunda mulbarize BMT-nin 1945-ci ilde asasinin qoyulmasi zamani baslangic
vaziyyatinda idi. Birinci Ug¢ illik dovr arzinde BMT-nin qadin probleminin halline dair is ilk
ndvbade qadinlarin yuridik ve vatendas huquglarinin miayyanlagsmasina va gadinlarin
dunya Uzra veziyyati hagginda malumatlarinin toplanmasina istiqgamatlenmisgdi.

Qenderbarabarliyi ugrunda mubarizanin ikinci merhalasi BMT-nin tesabbulsu ile
gadinlarin vaziyyatini yaxsilasdirmaga dogru strateqiya ve planlarinin hazirlanmasina
dogru diinya konfranslarin c¢agiriimasi oldu. ilk Umimdiinya konfransi 1975-ci ilde
Meksikada gagiriimisdir. Konfrans igtirakgilari galen 10 il Gg¢ln Faaliyyat plani gsbul
etmisdiler.

ikinci imiimdiinya konfransi — 1980-ci ilde Kopengagen ssharinda ¢agiriimisdi. Bir
il bundan gabaq ise BMT tarefinden, 1979-cu ilde, «Qadinlara qarsi hear bir ayri-
seckililiyin lagvi» Konvensiya gebul olunmusdu. Konfransda ise Feaaliyyat Programi
gabul olunmus ve qadinlarin yuridik hiquglari va onlarin dizgln istifade edilmasindan
muxtalif faktlar geyd olunub.

Qender berabarliyi ugrunda herakat Ugunci Umumdunya konfransinda dunya
torafinden dasteklondi (Nayrobi, 1985).

Pekinda 1995-ci ilda kegirilan doérdincu konfrans gender barabarliyi ugrunda yeni
bir mearheale oldu. Konfrans istirakgilari Deklarasiya (Baysnnama) ve Faaliyyet
Platformasini gabul edarak gadinlarin XXI asrds inkisafa dogru yoluna takan verdi.
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